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CONSTITUTION OF 1988

Lorivaldo do Nascimento*

RESUMO: Esta pesquisa aborda as complexas e, tdo antigas quanto o proprio homem,
relacdes entre religido, cultura e Estado a luz do direito, mais especificamente da Constitui¢do
Federal de 1988. O estudo considera o religioso como uma dimensao constitutiva do homem.
Do homem como ser religioso se passa a uma andlise do fenomeno religioso como o
fendmeno que fundamenta, sintetiza e transforma todos os demais fenomenos culturais. Sem
religido ndo existe cosmovisdo, sem cosmovisdo ndo ¢ possivel a cultura. Os simbolos
religiosos sdo também simbolos culturais e, mais do que isto, simbolos de todos os simbolos
culturais. A Constitui¢do Federal de 1988 determina a defesa e a valorizagao dos simbolos
culturais. O que diz a Constituicdo Federal de 1988 em referéncia a cultura deve ser aplicado
também a religido, a manifestacdo cultural que da origem e expressa todas as demais.
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ABSTRACT: This research deals with the complex and with, as old as man himself, relations
between religion, culture and state related with law, more specifically the Federal
Constitution of 1988. The study considers religion as a constitutive dimension of man. From
man as being religious it goes on to an analysis of the religious phenomenon as a something
that supports, synthesizes and transforms all other cultural phenomena. Without religion there
is no general worldview, without general worldview there is no possible culture. The
religious symbols are also cultural symbols and, more than this, symbols of all cultural
symbols. The Federal Constitution of 1988 determines the protection and enhancement of
cultural symbols. What it is said in the Federal Constitution of 1988 in reference to culture
must also be applied to religion, as far as a cultural manifestation that gives origin and
expresses all the others.
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1. INTRODUCAO

As relagdes entre religido e Estado foram ao longo da histéria das civilizagdes, sempre
caracterizadas por complexidades e turbuléncias. Em nome dos Deuses ou de Deus muitas
guerras foram produzidas e genocidios se sucederam. Embora os notaveis progressos realizados
a partir do século XVIII, as guerras religiosas continuam a acontecer. Inclusive, dentre os
possiveis motivos que podem desencadear uma nova guerra mundial ndo pode deixar de ser
mencionado o religioso.

A religido ¢ a manifestagdo visivel e social do ser religioso do homem. O primeiro
topico desta pesquisa aborda o fenomeno religioso como fenomeno cultural. A religido sempre
esteve ligada a cosmovisdo. A ciéncia e a técnica sdo incapazes de conceber a totalidade do
universo e o sentido da existéncia do cosmo e da vida humana. Sem a religido existe apenas o
caos e o caos ¢ para o homem inconcebivel. A cultura transmitida e aprendida ¢ um conjunto
de simbolos através do quais o todo da realidade, ou seja, a cosmovisdo ¢ contida e realizada.
Sem religido ndo existe cosmovisdo, ndo existem sistemas de simbolos, ndo existe cultura. A
religido ¢ o conjunto de simbolos que torna possivel todos os demais conjuntos de simbolos que
constituem a cultura.

No segundo topico, o direito ¢ chamado a dar sua contribui¢do para que a religido
possa ser apenas o conjunto de simbolos que fundamenta, sintetiza e transforma os demais e
ndo uma fonte geradora de discriminagdes, intolerancias e guerras. A ordem juridica é chamada
a garantir a liberdade religiosa, proteger e difundir os valores e patrimonios religiosos enquanto

valores e patrimonios geradores de cultura.

2. A RELIGIAO COMO MANIFESTACAO CULTURAL

O objetivo do primeiro topico desta pesquisa consiste em demostrar que a religido,
como dimensdo do humano ¢ um fendomeno cultural que sintetiza e transforma todos os demais
fendmenos culturais. Em modo simples e sintético ¢ possivel definir cultura como um sistema
simbdlico que expressa as mais diferentes e complexas dimensdes da vida humana. A cultura
existe como representacdo real da vida de um povo ou sociedade. A religido ¢ cultura, assim
tudo que pode ser afirmado em relag@o a cultura pode e deve ser aplicado também a religido.
Todavia, a religido ndo ¢ apenas uma manifestagdo cultural dentre tantas outras, mas € o sistema
simbdlico que sintetiza e, mesmo simboliza todos os demais sistemas simbolicos, ou seja,
culturais. A religido como simbolo do simbolo. Este sera o tema do segundo ponto ou momento

deste topico.
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Existe, ainda, outro aspecto do fendmeno religioso que ndo pode ser negligenciado:
sua for¢a de transformacdo cultural. O religioso, na medida em que ¢ sintese das demais
manifestagdes da cultura ¢ capaz de determinar o desaparecimento e o surgimento de novos

padrdes culturais. Este ¢ o tema do terceiro ponto ou momento deste topico.

2.1 A RELIGIAO COMO CULTURA

A primeira dificuldade com a qual se depara o filosofo, antropdlogo ou socidlogo
provém ja da conceitualizagdo do termo cultura. O que ¢ cultura? Cada periodo historico e cada
corrente do pensamento humano ddo para esta pergunta diferentes respostas. Entretanto,
existem duas dimensoes da cultura que sdo inegéaveis: a primeira, no presente se liga ao passado;
a segunda, no presente se orienta ao futuro. Estas duas dimensdes sdo sintetizadas na
supracitada citacdo de Adamson Hoebel e Everett Frost aqui parafraseadas: o homem ¢ um ser
que cria cultura e esta preso a uma cultura (Cf. HOEBEL; FROST, 2006, p. 4).

Na dimensdo que se liga ao passado, a cultura é um sistema que caracteriza os
integrantes de determinado povo ou sociedade e é apreendido através da comunicacio. E o
resultado da invencdo social, ndo ¢ predeterminada nem instintiva (Cf. HOEBEL; FROST,
2006, p. 4-5). Na obra denominada: Culture. A critical rewiew of concepts and definitions, os
antropdlogos estadunidenses Alfred Louis Kroeber e Clyde Kluckhohn discorrem sobre o

conceito de cultura:

A cultura consiste em padrdes explicitos e implicitos, de
comportamento e para comportamentos, adquiridos e transmitidos
por simbolos, que constituem as realiza¢des distintivas dos grupos
humanos, inclusive suas incorporagdes em artefatos; o ntcleo
essencial da cultura consiste nas ideias tradicionais (isto é, recebidas
e selecionadas historicamente) e especificamente nos valores que se
lhes atribuem, por outro lado, os sistemas de cultura podem ser
considerados como produtos de acdo e também como elementos
condicionantes de acao futura (KROEBER; KLUCKHOHN, 1952,
p. 181).

A citagdo de Kroeber e Kluckhohn confirma aquela mais sucinta de Hoebel e Frost.
Padrdes de comportamento explicitos e implicitos que sdo adquiridos e transmitidos. Nas
palavras de Hoebel e Frost o ser humano est4 preso a uma cultura. Conforme ja citado, isto ndo

significa predeterminacdo, mas ao nascer o homem se encontra potencializado para adquirir

pela aprendizagem uma cultura que ¢ distintiva da sociedade na qual esté inserido.
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Na dimensdo que tange a orientagdo da cultura para o futuro, alguns aspectos
necessitam ser considerados e precisados. O ser humano nao ¢ um mero receptor de contetidos
culturais, ndo ¢ um agente passivo que transmite do mesmo modo que recebeu. Pelo processo
de aprendizagem, o homem assimila os dados culturais e toda a transmissdo ¢ simultaneamente
criagdo. Os sistemas culturais sdo produtos de a¢do (Cf. KROEBER; KLUCKHOHN, 1952, p.
181. O ser humano cria cultura (Cf. HOEBEL; FROST, 2006, p. 4).

Além da ligagdo com o passado das tradicdes e a orientagdo para o futuro como
transformagdo, nos tempos hodiernos, designados como pds-modernos, um terceiro aspecto
deve ser abordado. E afirmacio comum, presente na totalidade dos manuais de antropologia e
sociologia, que cada sociedade tem sua cultura distintiva. De modo que os padrdes
comportamentais dos integrantes de uma sociedade sdo, sob muitos aspectos, expressivamente
diferentes dos padrdes de comportamento caracteristicos dos integrantes de outras sociedades.

A modernidade, com o surgimento das nagdes-estados, cunhou o conceito de cultura
nacional, refor¢ando, ainda mais que na antiguidade e na Idade Média, as distingdes culturais
que caracterizam cada povo. Assim escreve Stuart Hall: “nds s6 sabemos o que significa ser
inglés devido ao modo como a inglesidade veio a ser representada — como um conjunto de
significados- pela cultura nacional inglesa” (HALL, 2006, p. 48). O fendmeno da globalizagao,
todavia, p0s em crise os distintivos culturais de uma sociedade. A ideia de sociedade como
sistema delimitado € substituida por uma perspectiva que prioriza, em modo absoluto, 0 modo
como a vida social estd ordenada no tempo e no espago (HALL, 2006, p. 68).

Na ja citada obra, Stuart Hall, apds discorrer sobre as complexas relagdes entre
modernidade e globalizacdo, analisa trés possiveis consequéncias da globaliza¢do sobre a
cultura: a desintegracao das identidades nacionais, o fortalecimento das mesmas pela resisténcia
a globalizagdo e o surgimento de identidades hibridas (HALL, 2006, p. 68-69).

As caracteristicas atribuidas a cultura podem em modo univoco serem aplicadas a
religido. Todavia, antes de tudo, € necessario, ja aqui, destacar as particularidades do fendmeno
cultural que ¢ a religido. Na obra intitulada Cultura religiosa, Simdes Jorge escreve: “Dentre
todos os fendmenos que, no decorrer dos séculos, desde as €pocas liticas até a presente era da
informatica, o homem pode conhecer e vivenciar, hA um que, por sua universalidade e
permanéncia historica, se sobrepde: o fenomeno religioso” (JORGE, 1994, p. 7).

Todas as sociedades tiveram algum tipo de religiosidade. A religido ndo ¢ apenas
encontrada em todos os lugares, mas também data dos tempos mais remotos. O modo de

enterrar os mortos com utensilios ao lado dos corpos demostra que os homens de Neanderthal
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jé tinham alguma forma de religido (Cf. KOENING, Samuel, 1988, p. 131). O pensador francés
Henry Bergson escreve que no passado existiram e, ainda hoje podem existir sociedades
humanas que ndo possuem ciéncia, arte ou filosofia, mas nunca existiu sociedade sem religido
(Cf. BERGSON, 1978, p. 85).

Se a conceitualizagdo de cultura ¢ a primeira grande dificuldade com a qual se depara
o estudioso ou pesquisador, o0 mesmo vale para a religido. Alids, justamente, por ser o
fundamento de possibilidade das demais manifestagcdes culturais resulta ainda mais dificil
conceitualizar a religido. Apds analisar as varias teorias sobre a religido Evans Pritchard

CSCreve:

Devo admitir que ndo encontro, no conjunto das diferentes teorias
que revisamos, quer em cada uma delas isoladamente, quer no todo,
muito mais que simples especulagdes do senso comum, o que, na
maioria das vezes erra o alvo (PRITCHARD, 1978, p. 165).

Se a cultura consiste em padrdes de comportamento transmitidos por simbolos e
aprendidos através da comunicagdo, o mesmo vale para a cultura religiosa. A religido vive do
passado, de seu apego as tradigdes anteriores e fundantes. Os livros sagrados das grandes
religides da atualidade; os mandamentos, dogmas, doutrinas e ritos das religides dos povos
primitivos aos hodiernos sdo referéncias a ensinamentos oriundos de uma tradi¢do originaria e
fundante e transmitidos de geragdo em geracdo. Na religido, mais do que nas demais
manifestagdes culturais, ¢ fundamental a ligagdo com o passado. A religido tem,
necessariamente, uma postura conservadora e a referéncia a tradicdo, tem, também, uma
conotagdo proibitiva. Entretanto, o maior elo com a tradi¢do ndo faz do homem religioso um
mero receptor de contetidos predeterminados. Se assim fosse, ndo seria possivel uma historia
das religides.

A religido como forg¢a criadora e transformadora de cultura serd objeto de analise do
terceiro e ultimo ponto deste topico. No momento convém realcar o paralelismo existente entre
cultura e religido. A cultura possui uma dimensdo de orientacdo para o futuro, também neste
ponto, a religido ainda mais. Isto se da pelo fato de que a experiéncia religiosa ¢, segundo a
hipotese defendida nesta pesquisa, a experiéncia cultural que fundamenta e torna possiveis as
demais.

A orientagdo para o futuro ja transparece na existéncia dos principais profetas e
fundadores das mais diversas religides, os quais foram criticos de suas respectivas sociedades

e provocaram significativas mudangas (Cf. DIAS, Reinaldo, 2005, 218). Para ser transmitida a
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experiéncia religiosa, em si mesma espiritual, necessita ser institucionalizada. Por isto, a
necessidade de espagos fisicos como os templos, a existéncia de uma hierarquia sagrada e
mesmo os cultos e ritos que unem no presente as dimensdes de memoria do passado e orientagao
pratica para o futuro.

Para concluir este ponto, algumas observacdes sobre as implicagdes do fendmeno da
globalizacdo sobre a religido. Por um lado, as grandes religides da atualidade ndo se restringem
a nacionalidades. O Cristianismo surgiu no Oriente Médio, desenvolveu-se na Europa e hoje
estd presente em todos os continentes. O Islamismo também surgiu no Oriente Médio, avangou
na Africa do Norte e gradativamente cresce em todos os continentes, inclusive na Europa. Sobre
este ponto, as grandes religides da atualidade revestem-se de um carater de universalidade.

Por outro lado existem considerdveis diferengas internas nas grandes religides, como
as diversas correntes ou grupos dentro do Cristianismo e do Islamismo e, ndo podem ser
negligenciadas, a existéncia, também nos tempos hodiernos de religides locais e que expressam
neste caso, os valores de uma cultura também local. As trés possiveis consequéncias da
globalizacio sobre a cultura também se aplicam a religido. E inegavel, que a globalizagio ¢ a
cultura de massa, chamada por Alfredo Bosi de “fabrica de sombras e revérberos” (BOSI, 1987,
p. 8), relega ao esquecimento certas formas de religiosidade locais. Esta ¢ a primeira possivel
consequéncia da globalizagdo sobre a cultura e, portanto, sobre a religido.

Entretanto, como resposta a globalizagdo presencia-se na atualidade uma acentuacdo
do fundamentalismo religioso. O fortalecimento de algumas religides regionais como
resisténcia a globalizagdo. Eis a segunda consequéncia da globalizagdo sobre o fendmeno
cultural que ¢ a religido. As guerras religiosas, infelizmente, ndo se caracterizam como uma
realidade do passado. Em base a hipdtese defendida nesta pesquisa, resulta claro porque a
religido sempre causou mais vitimas do que todas as demais manifestacdes culturais juntas.
Defender a religido significa defender a propria identidade. Pois na religido sao fundamentas
todas as manifestagdes culturais de um povo. A intolerancia religiosa pode ser, sendo o unico
motivo, ao menos um dos motivos de uma possivel nova guerra mundial.

A terceira consequéncia da globalizagdo sobre as culturas nacionais, levantada por

Stuart Hall, ¢ o surgimento de identidades hibridas:

Ao invés de pensar no global como substituindo o local seria mais
acurado pensar numa nova articulacio entre o global e o local. Este
local nao deve, naturalmente, ser confundido com velhas
identidades, firmemente enraizadas em localidades bem delimitadas.
Em vez disso, ele atua no interior da logica da globalizagdo.
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Entretanto parece improvavel que a globalizagdo va simplesmente
destruir as identidades nacionais. E mais provavel que ela va
produzir, simultaneamente, novas identificagdes globais e novas
identificagdes locais (HALL, 2006, p. 92).

A aplicagdo dos conceitos acima descritos ao fendmeno cultural religioso ndo
implicaria no surgimento de uma religido universal, ja postulada pelo positivismo, mas invidvel
na pratica. Nem mesmo em um sincretismo religioso, uma das marcas ja caracteristicas da pos-
modernidade, mas que se demostra incapaz de solucionar os conflitos de natureza religiosa.
Nao seria, parafraseando o autor, o universal substituindo o local, mas uma nova e necessaria
articulagdo entre o universal e o local. Seria necessario, no ambito religioso, o surgimento de
um universal local, ou seja, de um universal fascinado pela diferenca e pela alteridade local.
Neste universal local, as particularidades religiosas locais seriam vistas como multiplas e
complementares manifestagdes da fundamental e transformadora manifestacao cultural que ¢ a

religido.

2.2 A RELIGIAO COMO SINTESE CULTURAL

No ponto anterior foi demostrado que a religido ¢ um fendmeno cultural. Este ponto
se propde a uma analise da religido como sintese e simbolo da cultura. Neste sentido a religido
contém em si toda a cultura. As demais manifestagdes culturais seriam manifestacdes daquilo
que de forma sintética estd contido na religido. O fendmeno religioso como 0 microcosmo
dentro do macrocosmo da cultura. E inegavel que a cultura é uma atividade simbélica. Aqui
simbolo ndo significa uma mera representacao exterior, mas se trata daquilo que ¢ chamado de
simbolo real, que contém e realiza em si aquilo que simboliza. Um aperto de mao entre dois
amigos ndo ¢ uma mera representacdo exterior da amizade, mas contém e realiza em si a
amizade. Neste sentido, a cultura ¢ uma acao simbodlica da totalidade da vida humana; a religiao
por sua vez, seria o simbolo do simbolo.

Como observa Samuel Koenig, nas comunidades primitivas, a religido permeia e, deste
modo representa em si, toda a vida do povo e ¢ absolutamente indistinguivel da totalidade da
organizacdo social (Cf. KOENIG, 1988, p. 145). Em toda a histdria das civilizagdes, a religido
esteve ligada a visdo de mundo. Sem a religido ¢ impossivel a cosmovisdo, pois diversos
aspectos da vida social escapam a uma andlise empirica. Todo povo necessita de uma
cosmovisdo, logo todo povo necessita de uma religido. Sem o fendmeno religioso, o homem

seria precipitado no caos do sem sentido. Hoebel e Frost escrevem sobre a necessidade humana
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de uma cosmovisdo, a qual como posteriormente demostram encontra seu fundamento na

religido:

A humanidade enfrenta o caos desconcertante da experiéncia armada
com artefatos mentais de sua inven¢do com as quais ela organiza a
fantasmagoria natural numa unidade controlavel e significativa de
acordo com suas ideias culturais. A humanidade, assim, garante para
si uma certeza razoavel de que constroi a base de compreensao sobre
a qual organiza sua vida em termos compreensiveis; o caos absoluto
¢ inconcebivel, e se este ¢ realmente um universo desordenado, a
humanidade lhe impord uma ordem. O homem esté indefinidamente
simplificando e generalizando sua prépria opinido do ambiente que
o cerca; ele impde constantemente a este ambiente suas
interpretacdes e significagdes que sdo caracteristicas de uma cultura
enquanto se opoe a outra (HOEBEL; FROST, 2006, p. 339).

A humanidade necessita de uma visdo unitaria e integradora do todo, o que ¢
comumente chamada de cosmovisdo. O caos absoluto ¢ inconcebivel e justificaria uma ética do
suicidio. A humanidade, através da cultura, esta constantemente impondo suas interpretacdes e
significagdes ao mundo. Como a cultura ndo ¢ estatica, estas interpretagdes sao modificadas no
tempo e no espaco. Cada povo, em cada periodo historico tem uma interpretacio diferente, pois
tem uma cultura diferente.

Entretanto, existe um sistema simbdlico que torna possivel os demais, existe uma
manifestagdo cultural que fundamenta e sintetiza as demais: a religiosidade. Hoebel e Frust sao
conscientes da relagdo de dependéncia que a cultura mantem perante a religido. O 19° capitulo
da obra Antropologia social e cultural tem como titulo: cultura e cosmovisdo. O 20° capitulo
tem como titulo: religido e mito, ideologia simbodlica. Assim se expressam os autores no inicio

do capitulo sobre a religido:

A visdo de mundo dé a cada povo sua posi¢ao diante do universo. A
religido define uma parte desta experiéncia, através dos espiritos e
deuses que ela cria; reveste-o com seus atributos peculiares de
comportamento ¢ da aos individuos as linhas mestras de seu
comportamento diante da presenca e da exigéncia de seres espirituais
com 0s quais devem entrar em contato. Através do ritual e do mito,
a religido da expressdo simbdlica que, sutilmente e de maneira total,
obriga os participantes e observadores da sociedade, com um
compromisso emocional e intelectual com o sistema de crenca
organizado sobre o qual se fundamenta a vida deles: (HOEBEL,;
FRUST, 2006, p. 351).
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O autor desta pesquisa ndo condivide a opinido de Hoebel e Frust de que a religido cria
os deuses. Nao obstante, o supracitado texto confirma as teses fundamentais desta pesquisa. A
religido ¢ parte integrante da visdo de mundo. Através de seus ritos e mitos, acrescentam-se
aqui as doutrinas, a religido fundamenta e d4 sentido as atividades sobre as quais se
fundamentam a vida de um povo, inclusive as demais atividades simbolicas que integram o
amplo campo da cultura e da cosmovisao.

A ordem dos capitulos na obra de Hoebel e Frust demostra que ¢ o simbolismo
religioso que torna possivel o simbolismo da cultura. Sem a religido seria impossivel uma visao
unitaria da totalidade do universo. Sem a visdo integrativa do todo, as demais manifestagdes
simbdlicas seriam vazias e destituidas de significagdo, pois incapazes de expressar, dar sentido
e conter a existéncia humana na sua totalidade. O simbolo sobrevive pela capacidade de
expressar em um momento, mesmo sem uma racionalizagdo, o significado do universo e da
vida humana. Isto somente ¢ possivel pelo simbolo religioso que fundamenta, sintetiza e contém
em si as condi¢des de possibilidade de todas as manifestagcdes simbolicas. Ao contrario das
ciéncias empiricas, que restringe seu campo de conhecimento e de estudos apenas ao setorial,
a cultura se propde a explicar o todo. Todavia, sem religido ndo existe o todo, mas apenas o
caos. A explicagdo simbolica da realidade levada a cabo pelas diferentes manifestagdes
culturais se fundamenta na origindria e sintética explicacdo do todo que ¢ a religido.

Emile Durkheim, na célebre e ja citada obra, As formas elementares da vida religiosa,

embora defenda a opinido de que a religido ¢ uma cria¢do da sociedade afirma:

A religido ¢ uma criagdo da sociedade, feita a sua imagem, isto ¢, a
propria sociedade em forma idealizada e, portanto, reflete todos os
seus aspectos, até os mais reles e repulsivos. E uma necessidade
social, existe de uma forma ou de outra, ndo obstante as mudangas
que ocorrem na organizagdo de uma sociedade (DURKHEIM, 1996,
p. 72).
No texto, o célebre socidlogo francés afirma que a religido ¢ a propria sociedade em
forma idealizada. Permanecendo na fidelidade ao texto ¢ possivel afirmar que a religido ¢ a
propria sociedade em miniatura, ou o microcosmo dentro do macrocosmo, conforme expressao
jé utilizada nesta pesquisa. A religido reflete, simboliza em si todos os aspectos da vida social.
Os outros fatos sociais e culturais, posteriormente se distinguem da religido, mas a separagao
jamais ¢ total.
O antropdlogo americano Clifford Geertz faz uma analise do fendmeno religioso em
base aos conceitos de “simbolo de” e “simbolo para” (Cf GEERTZ, 1989, p. 104-105). A
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expressao “simbolo de” significa a capacidade do fendmeno religioso de representar em si todos
os aspectos da vida humana, inclusive as demais manifestagdes culturais. Aquilo que esta
pesquisa designa como simbolo do simbolo. Por “simbolo para”, Geertz compreende a
capacidade criativa e transformadora do fenomeno religioso. A religido pode transformar, ou
mesmo, fazer surgir e desaparecer os padrdes culturais. O “simbolo para” serd objeto de analise
do terceiro ponto deste topico. No momento, esta pesquisa se detém sobre o “simbolo de”.

Antes de tudo, Geertz define o que compreende por cultura:

De qualquer forma, o conceito de cultura ao qual eu me atenho nao
possui referentes multiplos nem qualquer ambiguidade fora do
comum, segundo me parece: ele denota um padrao de significados
transmitidos historicamente, incorporado em simbolos, um sistema
de concepg¢des herdadas expressas em formas simbodlicas por meio
das quais os homens comunicam, perpetuam e desenvolvem seu
conhecimento ¢ suas atividades em relacao a vida (GEERTZ, 1989,
p. 103).

Para o autor, a cultura ¢ um sistema simbolico. Ela expressa, em formas simbolicas
todas as concepgdes e atividades da vida humana. Assim como na religido, existe também na
cultura, um “simbolo de”, que seriam as concepgdes ou cosmovisao; € um “simbolo para” que
seriam as atividades relacionadas a vida. Em outras palavras, se pode dizer que para Geertz, a
cultura recepciona e transmite a totalidade do humano em uma inter-relagdo entre o teérico do
“simbolo de” e o pratico do “simbolo para”. Algumas linhas a frente, o autor define o que € sao

os simbolos sagrados:

Os simbolos sagrados funcionam para sintetizar o ethos de um povo
—o tom, o carater e a qualidade da sua vida, seu estilo e disposi¢des
morais e estéticos- o quadro que fazem do que s3o as coisas na sua
simples atualidade, suas ideias mais abrangentes sobre ordem. Na
crenca € na pratica religiosa, o ethos de um grupo torna-se
intelectualmente razoavel porque demostra representar um tipo de
vida idealmente adaptado ao estado das coisas atuais que a visdo de
mundo descreve, enquanto essa visdo de mundo torna-se
emocionalmente convincente por ser apresentada como uma imagem
de um estado de coisas verdadeiro, especialmente bem arrumado
para acomodar tal tipo de vida (GEERTZ, 1989, p. 103-104).

A frase inicial da citacdo de Geertz ja corrobora a tese desta pesquisa, a qual afirma a
religido como simbolo do simbolo. Segundo o autor, os simbolos sagrados funcionam como

sintese do ethos de um povo. Por ethos, Geertz compreende, também, o estilo e as disposi¢cdes
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morais e estéticos de um povo, ou seja, também as manifesta¢des culturais. A religido sintetiza
toda a compreensdao de mundo de um povo, a qual ndo apenas abrange a cultura, mas, ¢ ja
expressa no “simbolo de” de todas as manifestagdes culturais. Se a cultura possui um “simbolo
de”, areligido ¢ o “simbolo de”, também, do “simbolo de” da cultura. A religido ¢ o fundamento

¢ a sintese de todas as manifestagoes culturais.

2.3 A RELIGIAO COMO FORCA TRANSFORMADORA DA CULTURA

Apds a abordar a religido como fundamento e sintese da cultura. O que Geertz
denomina como “simbolo de”, esta pesquisa passa a tratar da forca criativa e transformadora
que, inevitavelmente, a religido exerce sobre a cultura, o que o referido autor denomina como
“simbolo para”. A cultura transforma a sociedade, a religido transforma a cultura. A abordagem
deste tema se inicia com a defini¢do de religido dada por Geertz:

Uma religido ¢ um sistema de simbolos que atua para estabelecer
poderosas penetrantes e duradouras disposi¢cdes e motivagdes nos
homens através da formulagdo de conceitos de uma ordem de
existéncia geral e vestindo essas concepgdes com tal aura de
fatualidade que as disposi¢des e motivagdes parecem singularmente
realistas (GEERTZ, 1989, p. 104).

E inegavel que o “simbolo de” da religido esta orientado para fins praticos. Na obra As
formas elementares da vida religiosa, Durkheim escreve: “O verdadeiro sentido da religido ¢
auxiliar o crente a viver, e, neste sentido o culto e a fé cumprem papéis fundamentais e inter-
relacionados” (DURKHEIM, 1996, p. 508). E verdade que a religido somente consegue atingir
seu objetivo quando ¢ capaz de inculturacdo. Para ser compreensivel e, posteriormente
vivenciada, a mensagem religiosa necessita ser transmitida dentro dos simbolos culturais de um
povo. Todavia, uma vez assimilada, a religido se propde a reformar ou transformar a cultura.
Entre religido e cultura existe uma relagdo de mutua dependéncia. Sem uma cultura a religido
ndo poderia ser transmitida e aprendida. Neste sentido, a cultura molda a transmissdo e
apreensdo da mensagem religiosa. Por outro lado, a religido ¢ uma for¢a que cria cultura na
medida em d4 origem a novos habitos e costumes fazendo desparecer os antigos.

O “simbolo de” da religido ¢ inseparavel de seu “simbolo para”. Conforme abordado
no ponto anterior, ¢ a religido que oferece as condi¢des de possibilidade de uma cosmovisao e,
portanto as condigdes de possibilidade da cultura. No entanto, a religido, através de seu
“simbolo para” transforma a cosmovisdo e, portanto a cultura. Hoebel e Frust, interpretando o

“simbolo para” de Geertz afirmam que a religido ¢ um sistema de transformagao (Cf. HOEBEL,;

FRUST, 2006, p. 354). O religioso interpreta sua vida e o universo que o circunda através do
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“simbolo de” da religido. A interpretacdo proporcionada pelo “simbolo de” estabelece
disposi¢des de espirito, fortes, persuasivas e duradouras e motivagdes no homem (Cf. GEERTZ,
1989, p. 104). A interpretacdo gera inquietude e o homem religioso busca a transformacdo de
sua vida, habitos, costumes, normas de conduta e a transformac¢do do préprio meio social em
que vive para se adequar a cosmovisao oferecida pela religido. O “simbolo de” leva ao “simbolo
para” da transformacao.

As religides ndo sdo meras interpretes dos processos sociais e psicologicos, ou seja, da
cosmovisao do crente, mas também as modelam e transformam. Em cada doutrina, mito ou rito
“estd embutida uma atitude recomendada em relacdo a vida, uma disposi¢ao periodica e um
conjunto persistente de motivagdes” (GEERTZ, 1989, p. 141). Na obra The religion of Java, o
mesmo Geertz escreve:

A mesma autodisciplina que recompensa um mistico javanés que
olha fixamente o fio incandescente de uma lampada com o que ele
julga ser uma intima¢do divina treina-o no rigoroso controle da

expressdo emocional necessario a um homem que segue um estilo
de vida quietista (GEERTZ, 1960, p. 124).

O carater proibitivo dos preceitos religiosos reforca a inquietagdo, o anseio por
mudanga, a reforma dos costumes, enfim ocasiona transformagodes culturais na vida do
individuo e do grupo social ao qual pertence. A religido exerce forte controle social, proibindo
claramente os desvios de conduta e mesmo punindo aqueles que se afastam dos valores
fundamentais por ela defendidos. Alguns grupos religiosos minoritarios procuram controlar a
vida do individuo em sua totalidade, chegando a ponto de serem criadas contraculturas dentro
de determinada sociedade (Cf. DIAS, 2005, p. 221). A consciéncia de uma missao ou obrigacao
negligenciada, de uma culpa antes secreta e agora confessada, da concessdo da absolvigao
divina instrumentalizada pelo sacerdote, pastor, manu etc, forjam sentimentos que inspiram
uma espécie de ética do dever que ocasiona transformagdes socioculturais na vida dos
individuos e da propria sociedade (Cf. GEERTZ, 1989, p. 109).

Ao longo deste topico foi suficientemente abordado e demostrado que a religido ¢ um
fenomeno cultural e, ndo apenas um em meio aos outros, mas aquele fundante que torna
possivel e sintetiza em si todos os demais. Além do mais, a religido tem a forga de criar e
transformar as culturas na medida em que da origem a novos habitos, costumes e normas de
conduta. O segundo tdpico tratara das relacdes entre o direito, especificamente, a Constitui¢ao
Federal de 1988 e a religido enquanto cultura. Dizem respeito a religido ndo apenas os artigos

que diretamente a citam, mas também todos aqueles que citam a cultura. Proteger e fomentar a
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cultura significa proteger e fundamentar a religido, pois ¢ esta a dimensao cultura sem a qual as

outras nao existiriam.

3. A RELIGIAO COMO CULTURA E A CONSTITUICAO FEDERAL DE 1988

O primeiro tépico desta pesquisa abordou a religido como fendmeno cultural. A
religido enquanto reunido de pessoas em torno da mesma doutrina, culto e rito é, inegavelmente,
assim como as demais manifestagdes culturais, uma necessidade socioldgica. E a visibilidade
social do inato ser religioso do homem.

Esta pesquisa manifesta os trés momentos de um antigo axioma juridico que remonta ao
direito romano. Onde estd o homem ha sociedade, onde esta a sociedade ha direito. Da mesma
forma que nao existiram sociedades sem religido ndo existiram sociedades sem direito. Tudo
aquilo que diz respeito a sociabilidade humana diz respeito ao direito. Antes de tratar dos artigos
da Constituicdo Federal que citam, diretamente, a religido ¢ necessario analisar aqueles
referentes 4 cultura, pois conforme demostrado no primeiro topico, a religido ¢ a dimensao

cultural que fundamenta todas as demais.

3.1 A CONSTITUICAO FEDERAL E A CULTURA: UMA ANALISE DOS ARTIGOS
215 e 216 DA CONSTITUICAO FEDERAL
A utilizacdo do vocabulo cultura ndo ¢ uma novidade constitucional. Por este motivo,
antes de analisar os artigos da Constituicao Federal de 1988 referentes a cultura, particularmente
os 215 e 216; a pesquisa retrocedera as anteriores Constituicdes Brasileiras para assim
demostrar as novas acepg¢des € mudancgas encontradas na Constitui¢do vigente.

A Constituigdo imperial de 1824!, a primeira Constitui¢do do Brasil, emprega o
vocabulo cultura segundo suas raizes etimoldgicas gregas e latinas. Na referida Constituigao,
cultura tem a acepgdo de cultum, conjunto de técnicas empregadas na produgao agricola com a
finalidade de obter da terra a produtividade desejada (Cf. PEREIRA, 2008, p. 1).

A Constituicdo de 1934 ja apresenta a distingdo entre bens culturais materiais ou
tangiveis constituido por coisas corpéreas ou palpdveis, tais como belezas naturais e

monumentos de valor historico ou artistico? € bens culturais imateriais ou intangiveis do qual

I Sobre a religido na Constituicdo Federal de 1824, SANTOS, Jodo Marcos Leitdo. Ordem juridica, religido,

direitos civis e a constitui¢do do Imperio do Brasil. Topoi, Rio de Janeiro, n. 19, n. 37, p. 6-32, 2018.
O inciso III do art. 10 da Constituicdo de 1934 diz que compete concorrentemente a Unido e¢ aos Estados
proteger as belezas naturais e os monumentos de valor historico ou artistico, podendo impedir a evasdo das
obras de arte (Cf. MENDES DE ALMEIDA, 1958, p. 638).
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fazem parte as ciéncias, as artes e as letras®. O constituinte discursiviza o conceito de cultura
equiparando-a a ideia de erudicao e atributo intelectual (Cf. PEREIRA, 2008, p. 6-7).

A Constituicao de 1937, elaborada pelo Estado Novo, reafirma a distingdo entre bens
tangiveis e intangiveis*. Naquilo que concerne a protegéo dos bens tangiveis equipara cultura a
patrimonio no art. 134 determinando que os atentados contra monumentos historicos, artisticos
e naturais serdo considerados como atentados ao patrimdnio nacional (HENRIQUES FILHO,
2012, p. 26). No que se refere aos bens culturais intangiveis, o art. 52 utiliza a expressdo cultura
nacional em referimento a uma cultura oficial da nagdo brasileira, a qual ¢ expressa em modo
proeminente pelos eruditos notoriamente reconhecidos (Cf. PEREIRA, 2008, p. 7).

As Constitui¢des de 1946 e 1964 reservam um tratamento timido ao tema da cultura
repetindo pontos ja elucidados nas Constitui¢des anteriores. O diferencial exclusivo, presente
em ambas, ¢ o incentivo a pesquisa cientifica expressa no paragrafo Unico do art. 174 da
Constituicao de 1946 e, também, no paragrafo tnico do art. 171 da Constitui¢ao de 1967 (Cf.
HENRIQUES FILHO, 2012, p. 26).

A Constituicdo Federal de 1988 trata da cultura em 10 (dez) dispositivos. Na
impossibilidade de uma pormenorizada analise de todas as citagdes, esta pesquisa se
concentrara nos artigos 215 e 216, os quais se referem, de modo direto, ao tema da cultura.
Todavia, sempre que for pertinente, a partir dos supracitados artigos, serdo realizadas
confrontagdes com os demais dispositivos tanto no corpo do texto quanto na forma de notas
explicativas.

Entretanto, mesmo em relagdo aos artigos 215 e 216 da Constituicdo Federal, ndo
espere o leitor uma minuciosa analise de todos os paragrafos e incisos. A pesquisa partird de
alguns conceitos ligados ao substantivo cultura ou ao adjetivo cultural, tais como cultura
nacional, direitos culturais, patrimdnio cultural, bens de cultura ou culturais, valores culturais
e culturas populares com valorizag¢do da diversidade étnica e regional.

Nao obstante a necessaria distingao entre os conceitos supracitados existe entre estes
relacdes intrinsecas e de mutua dependéncia. Esta pesquisa se restringird a ideia de cultura como
povo, por considerar que este conceito abarca todas as demais nog¢des de cultura anteriormente

delineadas (Cf. PEREIRA, 2008, p. 10).

3 O art. 148 da Constituigdo de 1934 afirma que cabe a Unido, aos Estados e Municipios favorecer e animar o

desenvolvimento das ciéncias, das artes, das letras e da cultura em geral, (....) bem como prestar assisténcia ao
trabalhador intelectual (MENDES DE OLIVEIRA, 1958, p. 715).
Estes dois bens culturais embora distintos sdo inseparaveis. Os bens culturais tangiveis sdo manifestagoes
visiveis dos bens intangiveis, ou seja, manifestam a identidade, a maneira de ser e agir de um determinado
grupo social (Cf. SOUZA MIRANDA, 2006, p. 56).
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No que diz respeito a cultura nacional, ou seja, a cultura do povo brasileiro, a
Constituicao Federal ¢ consciente que o Brasil ¢ um pais continental e em origem multicultural.
O povo brasileiro ¢ resultante de uma miscigenagao racial e, portanto cultural. O conceito de
cultura nacional somente pode ser compreensivel em base a valorizagdo das diversidades
culturais presentes no Brasil. A men¢do a uma cultura nacional, representativa de uma
identidade nacional, mas forjada na alteridade aparece repetidas vezes nos caput, paragrafos e
incisos dos artigos 215 ¢ 216°.

O art. 215 menciona a cultura nacional em base a defesa e valorizacao das diversidades

culturais nos seus §§ 1° e 2° nos seguintes termos:

Art. 215. O Estado garantira a todos o pleno exercicio dos direitos
culturais e acesso as fontes da cultura nacional, e apoiara e
incentivard a valorizacdo e a difusdo das manifestagdes culturais.

§ 1° O Estado protegera as manifestacdes das culturas populares,
indigenas e afro-brasileiras, e das de outros grupos participantes do
processo civilizatorio nacional.

§ 2° A lei dispora sobre a fixacdo de datas comemorativas de alta
significagdo para os diferentes segmentos étnicos nacionais

O conceito de uma cultura nacional formada a partir das diversas etnias que
participaram do processo civilizatorio, a ser protegida pela ordem juridica, aparece, também,
no paragrafo 1° do art. 242: “§1° o ensino da histdria no Brasil levard em conta a contribui¢ao
das diferentes culturas e etnias do povo brasileiro” (Cf. MALISKA, 2014, p.2173). Nos
supracitados artigos da Constitui¢do Federal vigente, a no¢ao de cultura aparece homologada a
nocao de etnia. Cultura assume, por este prisma, um carater universalista designando o conjunto
de técnicas, doutrinas e atos, passivel de apreensao pela convivéncia ou ensino (Cf. PEREIRA,

2008, p. 9).

5 O conceito de uma cultura local em base a valorizagdo das culturas regionais é presente em outros artigos da

Constituicao Federal. O inciso IX do art. 30 determina que os entes federativos devem “IX promover a protecao
do patrimoénio histérico local, observada a legislagdo e a agdo fiscalizadora federal e estadual” (Cf.
HENRIQUES FILHO, 2012, p. 37). Neste artigo, o conceito de cultura nacional aparece ligado ao de
patrimonio cultural nacional a ser tutelado pela lei. O art. 221, que aborda a chamada comunicag@o social
determina no seu inciso I1I que as emissoras de radio e televisdo oficiais devem atender aos seguintes requisitos
“[II — promogdo da cultura nacional e regional e estimulo a producgdo independente de objetos de divulgacao”
(Cf. HENRIQUES FILHO, 2012, p. 37). O caput do art. 231 aborda o tema da protecdo & cultura indigena:
“Art. 231. S.ao reconhecidos aos indios sua organizagdo social, costumes, linguas, crengas, tradi¢des e os
direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam, competindo a unido demarcé-las, proteger e
fazer respeitar todos os seus bens” (Cf. HENRIQUES FILHO, 2012, p. 38).
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A nocdo de cultura como povo apresenta uma intrinseca relacdo com a cultura
enquanto direito, bens, valores e patrimonio. Como afirmam Molinaro e Carvalho Dantas, a
no¢ao vincula o acervo comum cultural nacional 4 identidade de cada etnia que foi e, ainda é,
participe da historia nacional mediante suas contribui¢des artisticas, intelectuais, filosoficas e
socioldgicas (Cf. MOLINARO; CARVALHO DANTAS, 2014, p. 1982). Todo cidadao
brasileiro tem, garantido pelo direito, o acesso aos bens, valores e patrimonios culturais
nacionais, os quais foram construidos pelas diferentes etnias. Estes bens, valores e patrimdnios
eram, inicialmente, bens, valores e patrimdnios pertencentes as singulares etnias. Na atualidade,
entretanto, constituem os bens, valores e patrimonios da cultura nacional e acessivel a todos os
brasileiros. Molinaro e Carvalho Dantas assim se expressam sobre o tema: “uma sociedade
justa, livre e solidéria ¢ uma sociedade mediada pela cultura, portanto, neste sentido, os direitos
culturais sdo, ao mesmo tempo, direitos humanos e direitos fundamentais sociais”
(MOLINARO; CARVALHO DANTAS, 2014, p. 1982).

O art. 216 e seus incisos aborda, diretamente, a cultura enquanto patrimdnio, mas
corrobora a concepg¢ao supra descrita de que a nogao de cultura como povo representa a melhor
expressao sintética da significagdo do conceito de cultura na Constitui¢do Federal de 1988:

Art. 216. Constituem patrimdénio cultural nacional os bens de
natureza material ¢ imaterial, tomados individualmente ou em
conjunto, portadores de referéncia a identidade, a acdo, a memoria
dos diferentes grupos formadores da sociedade brasileira, nos quais
se incluem:

I — as formas de expressao;

II — os modos de criar, fazer e viver;

IIT — as criacdes cientificas, artisticas e tecnolédgicas;

IV — as obras, objetos, documentos, edificagdes e demais espagos
destinados as manifestacdes artistico-culturais;

V — os conjuntos urbanos e sitios de valor historico, paisagistico,
artistico, arqueologico, paleontolégicos, ecoldgico e cientifico.

A identificacdo da cultura com a ideia de povo na Constituicdo Federal de 1988 faz
com esta seja observada e compreendida como organismo, ndo meramente com algumas
aptiddes e técnicas particulares, mas como o “todo social”. Toda forma humana de estar no
mundo, todo modo de existéncia constitui cultura. Este todo ¢ constituido, segundo o
supracitado art. 216, tanto pelos bens culturais intangiveis -as formas de expressao; os modos
de criar, fazer e viver; as criagdes cientificas, artisticas e tecnoldgicas- quanto pelos tangiveis;

as obras, os documentos, as edificagdes; os conjuntos urbanos e sitios paisagisticos (Cf.

PEREIRA, 2008, p. 8-9).
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Destas consideracdes resulta evidente que a noc¢ao de cultura enquanto povo, ligada a
noc¢do de etnia sintetiza e contém em si as nogdes de cultura nacional e cultura como direito,
patrimonio, bem e valor. E a esta nogdo de cultura que o paragrafo 3° do art. 216 determina que
receba incentivo da lei para a producdo e o conhecimento (Cf. MOLINARO; CARVALHO
DANTAS, 2014, p. 1976).

A preponderancia da nocao de cultura como povo na Constitui¢cao Federal homologada
a no¢do de uma cultura nacional construida por todos os grupos étnicos formadores da
sociedade brasileira e que inclui bens, valores e patrimonios, aos quais todo cidadao brasileiro
tem direito leva a indagagdes diante do ja citado fenomeno da globalizagdo. Autores como
Alfredo Bosi mantem posicdes criticas afirmando que a globalizagdo com o modelo de tempo
cultural celerado “distorce ou mesmo soterra na cova do esquecimento certas formas de
expressdao da identidade nacional, como a cultura dos grotdes, as artes populares, as dangas
folcloricas” (BOSI, 1987, p. 8).

O irreversivel e evidente fenomeno da globalizacdo ndo pode ser percebido apenas
negativamente como “destruidor de culturas”. A globaliza¢do ¢ um fenomeno humano e social.
Também ela, uma forma de expressdo; um modo de criar, fazer e viver que leva a criagdes
cientificas, artisticas e tecnoldgicas; enfim, produz patrimonio cultural. A hipotese postulado
por Hall Stuart de um global que ndo exclui, mas valoriza o local, ¢ perfeitamente plausivel. A
Constituicdo Federal de 1988, ao contemplar a ideia de uma cultura nacional unitaria, mas
forjada na diversidade das etnias ja abre espagos para os novos paradigmas culturais oriundos

da globalizacao.

3.2 A CONSTITUICAO FEDERAL E A RELIGIAO: UMA ANALISE DO ARTIGO
5° DA CONSTITUICAO FEDERAL

O primeiro topico desta pesquisa demonstrou que a religido ndo ¢ apenas um fendémeno
cultura entre tantos outros, mas aquele que fundamenta, sintetiza e transforma os demais. As
ciéncias, as artes, enfim, o todo das acdes humanas que constitui a cultura, necessita de uma
cosmovisdo, pois o ser humano ndo consegue conceber o caos absoluto. As formas de
expressdo, os modos de criar, fazer e viver, as criagdes artisticas e cientificas necessitam de
uma cosmovisdo. Somente a religido ¢ capaz de proporcionar ao homem uma cosmovisao.
Portanto sem religido ndo existe cultura. Toda manifestacdo cultural tem sua condi¢do de

possibilidade e existéncia na religido.
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O primeiro ponto deste topico abordou as relagdes entre a cultura e a Constitui¢ao
Federal de 1988. Aquilo que os artigos da Constituicdo Federal determinam sobre a cultura
devem, também, ser aplicados ao fenomeno cultural que fundamenta os demais, ou seja, a
religido. Portanto, o Estado deve defender, valorizar, promover e difundir a religido. Todavia,
o Brasil ndo ¢ apenas um pais multirracial e multicultural, mas também multirreligioso. Qual
religido deve ser defendida, valorizada, provida e difundida pela ordem juridica? No ponto
anterior, a pesquisa trabalhou com a no¢ao de cultura como povo que possibilita a nogao de
cultura nacional forjada na diversidade. Portanto, também agora, a pesquisa terd como
pressuposto a nocao de religido como povo, o que possibilita uma hipotética nogao de religido
nacional forjada na diversidade e também aberta as novas situagdes decorrentes da
globalizacdo. Isto ndo acarreta o desaparecimento das grandes religides mundiais ou nacionais.
A religido popular brasileira forjada na diversidade como uma manifestacdo da religiosidade
global. Uma unidade que ndo anula as diferencas institucionais, mas construida em base a
principios fundamentais ¢ comuns a todas as religides. E esta religido que deve ser protegida,
valorizada e difundida para através dela proteger, valorizar e difundir a cultura.

Antes de abordar os incisos do art. 5° referentes a liberdade religiosa, a pesquisa
retrocedera, como fez em relagdo a cultura, as Constituigdes Federais anteriores. Durante o
império, A Igreja Catdlica era a religido oficial do Estado. Deste modo, as demais religides
eram, apenas, toleradas (Cf. MASCARENHAS MENCK, 1996, 95-98). O art. 5° da
Constituicdo de 1824 determina: “A Religido Catdlica Apostodlica Romana continuara a ser a
religido do Império. Todas as outras religides serdo permitidas com seu culto doméstico, ou
particular, em casas para isto destinadas, sem forma alguma exterior de templo” (MENDES DE
ALMEIDA, 1958, p. 457). O texto ¢ claro, liberdade de crenca, mas ndo liberdade de culto e
liberdade de organizagao religiosa (Cf. SIMA SANTOS, 2005, p. 138).

A Constituicdo de 1891 afirma a separacdo entre Igreja e Estado e defende, pela
primeira vez, ndo apenas a liberdade de crenga, mas também a liberdade de culto e a liberdade
de organizacao religiosa. O paragrafo 3° do art. 72 determina: “Todos os individuos e confissdes
religiosas podem exercer publica e livremente o seu culto, associando-se para esse fim e
adquirindo bens, observadas as disposi¢des do direito comum” (MENDES DE ALMEIDA,
1958, p. 568). O paragrafo 28° do mesmo artigo afirma o principio da igualdade em matéria
religiosa contra as diferentes formas de discriminagdo: “por motivo de crenga ou fungao
religiosa, nenhum cidaddo brasileiro serd privado de seus direitos civis e politicos € nem se

eximir do cumprimento de qualquer dever civico” (Cf. MENDES DE ALMEIDA, 1958, 569).
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A Constitui¢ao de 1934 reafirma a liberdade de crencga e culto e, ¢ ainda mais clara, no
que concerne a liberdade de organizagdo determinando que as associagdes religiosas sejam

consideradas como pessoas juridicas: O art. 113 no seu § 5° diz:

§5°- E inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenga, e garantido
o livre exercicio dos cultos religiosos, desde que ndo contravenham
a ordem publica e aos bons costumes. As associagdes religiosas
adquirem personalidade juridica nos termos da lei civil (MENDES
DE ALMEIDA, 1958, p. 623).

O § 4° do art. 172 da Constituicao de 1937 repete literalmente o ja citado § 3° do art.
172 da Constitui¢do de 1891. O § 7° do art. 141 da Constituicao de 1946 repete o ja citado § 5°

do art. 113 da Constitui¢do de 1934. O § 8° da mesma Constituicdo reafirma igualdade em

matéria religiosa e o combate as diferentes formas de discriminagao:

§8° Por motivo de convic¢do religiosa, filosofica ou politica,
ninguém sera privado de nenhum de seus direitos, salvo se a invocar
para se eximir de obriga¢do, encargo ou servigos impostos pela lei
aos brasileiros em geral, ou recusar os que ela estabelecer em
substituicdo daqueles deveres, a fim de atender escusa de
consciéncia (MENDES DE ALMEIDA, 1958, p. 643).

Ap0s este breve exame das Constitui¢des do passado, esta pesquisa passa a abordar os
artigos relativos ao tema na Constituicdo Federal vigente. O art. 5° da Constituicdo Federal
aborda os direitos fundamentais e dentre estes a religido como dimensdo constitutiva do
humano, também no seu aspecto identitario, bem por isso imprescindivel para assegurar a
autodeterminagdo pessoal (Cf. WEINGARTNER NETO, 2014, p. 267). Para a protecao,
valorizagdo e difusdo da religido popular ¢ necessario garantir a liberdade religiosa de crenca,

culto e organizacdo. Assim determina o art. 5° nos incisos que dizem respeito ao tema:

VI — ¢ inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenga, sendo
assegurado o livre exercicio dos cultos religiosos e garantida, na
forma da lei, a protecdo aos locais de culto e as suas liturgias;

VII — ¢ assegurada, nos termos da lei, a prestacdo de assisténcia
religiosa nas entidades civis e militares de internacdo coletiva;

VIII — ninguém serd privado de direitos por motivo de crenca
religiosa ou de convicgdo filosofica ou politica, salvo se as invocar
para eximir-se de obrigacdo legal a todos imposta e recusar-se a
cumprir prestagdo alternativa, fixada em lei.
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O art. 5° Constituicdo Federal de 1988, no que concerne ao tema da liberdade religiosa,
apresenta uma relacdo de evidente dependéncia das Constituigdes anteriores. Os trés
dispositivos comportam dois direitos fundamentais conexos, mas distintos: liberdade de
consciéncia e liberdade religiosa. Para Weingartner Neto, a liberdade de consciéncia consiste
na autonomia moral-pratica da pessoa, a faculdade de se autodeterminar no que diz respeito aos
padrdes éticos e existenciais da propria conduta na total liberdade de autopercepgdo (Cf.
WEINGARTNER NETO, 2014, p. 266-267). Ja a liberdade religiosa, segundo José Afonso
Silva comporta em si trés liberdades, as quais ja sdo expressas nas Constituicdes anteriores,
exceto na Constituicdo Imperial de 1824: liberdade de crenca, liberdade de culto e liberdade de
organizagao religiosa (Cf. SILVA, 2014, p. 252).

Liberdade de crenga significa, ainda, liberdade de atuagdo segundo a prépria crenca.
Liberdade de por motivos de crenca religiosa mudar habitos, costumes e conduta. A religido,
conforme elucidado no primeiro topico, transforma as culturas tanto a nivel individual quanto
no grupo, tocando a ordem juridica garantir e tutelar estas possibilidades de mudanga. A
liberdade de professar a propria crenga comporta, também, a liberdade de procurar para ela
novos crentes, exprimir e divulgar livremente o seu pensamento em matéria religiosa e,
inclusive, produzir obras cientificas, literarias e artisticas sobre a propria crenca. A religido ¢
ela propria uma forma de expressdao, um modo de criar, fazer e viver e, enquanto fendmeno
cultural que fundamenta, sintetiza e transforma os demais, capaz, também ela, de criagdes
cientificas e artisticas.

Além de doutrina, a religido se exterioriza na pratica de seus ritos, no culto com suas
cerimonias, reunides, fidelidade aos habitos e tradigdes (Cf. SILVA, 2014, p. 252-253). Para
Pontes de Miranda “compreendem-se na liberdade de culto a de orar e a de praticar os atos
proprios das manifestagdes exteriores em casa ou em publico, bem como a de recebimento de
contribuigdes para isso” (Cf. PONTES DE MIRANDA, 1970, p. 102).

A liberdade de culto inclui a inviolabilidade dos templos. A Constituicdo Federal no
inciso VI do art. 5° assegura o livre exercicio dos cultos religiosos e garante, na forma da lei,
protecdo aos locais de culto e as suas liturgias (Cf. SIMA SANTOS, 2005, p. 128). Como
observa José Afonso Silva, o dispositivo supramencionado ¢ composto de duas partes: a
primeira garante a liberdade do livre exercicio dos cultos religiosos, a segunda protege os locais
de culto e suas liturgias (Cf. SILVA, 2014, p. 253).

No que tange aos templos, locais de culto, ¢ importante ressaltar que estes se

constituem como patrimonio religioso e cultural das Igrejas e Institui¢des. A religido como
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dimensdo cultural que possibilita as demais tem também seu patrimonio cultural tangivel
constituido por edificios e demais espagos destinados as manifestagdes religiosas. O poder
publico deve proteger este patrimonio e punir os danos e ameagas na forma da lei como
prescreve o § 4° do art. 216 referentes a cultura.

A liberdade religiosa inclui, enfim, a liberdade de organizagao religiosa que possibilita
o estabelecimento e a estruturacdo da Igreja e suas relagdes com o Estado, objeto de analise do
proximo ponto. O supracitado artigo 5° da Constitui¢ao Federal assegura o livre exercicio dos
cultos, a protecdo aos templos e as liturgias. Todavia, a liberdade de organizagao religiosa esta
sob a égide da legislagdo civil, a saber, o Cédigo Civil de 2002 (Cf. SIMA SANTOS, 2005, p.
129).

A Lein® 10.825 de 22.12.2003 complementa o art. 44 do Codigo Civil e considera as

organizagdes religiosas como pessoas juridicas:

Art. 44. Sao pessoas juridicas do direito privado:

I — as associagoes;

II — as sociedades;

III — as fundagdes;

IV — as organizagdes religiosas;

V — os partidos politicos;

VI — as empresas individuais de responsabilidade limitada

Na obra 4 liberdade religiosa no direito constitucional e internacional, Aldir Guedes

Soriano afirma:

Ha liberdade religiosa para a formagdo de uma pessoa juridica
religiosa, conquanto se consubstancia em ato que expressa a vontade
humana. Entretanto hd que se seguir os requisitos legais, para que a
entidade possa existir como personalidade juridica. Assim ¢ livre a
organizagao religiosa na forma da lei como determina a Constitui¢ao
Federal (GUEDES SORIANO, 2002, p. 14).
Muitos acreditam que as organizagdes religiosas ndo podem ser livres em virtude dos
abusos cometidos por determinados grupos que utilizam uma madscara religiosa visando a
obten¢ao de objetivos ndo declarados (Cf. SIMA SANTOS, 2005, p. 130). Tais preocupagoes,
embora justificaveis, nada tém a ver com organizacdo religiosa ou liberdade religiosa. A
liberdade de organizagao religiosa estd também sob a égide do Codigo Penal. Atividades ilicitas

ndo sdo admitidas pelo ordenamento juridico, mesmo quando praticadas sob pretexto religioso

(Cf. GUEDES SORIANGO, 2002, p. 17).
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As formas iniquas de discriminacdo e intolerancia religiosa j& produziram e, ainda
produzem, muitas guerras. Infelizmente se vive nos tempos hodiernos um recrudescimento dos
conflitos religiosos. Neste sentido, sem ferir as liberdades religiosas, o direito, em especial o
direito internacional, ¢ chamado a dar sua contribui¢do. Nao caberia ao direito, em parceria com
os lideres religiosos, estabelecer principios fundamentais e gerais que deveriam ser comuns
para todas as religides? Deste modo, cada religido poderia ser, conforme anteriormente

postulado, uma manifestagdo particular (local) da universal religiosidade humana.

3.3 AS RELACOES ENTRE RELIGIAO E ESTADO: UMA ANALISE DO ARTIGO
19 DA CONSTITUICAO FEDERAL

A liberdade de organizacao religiosa, decorréncia da liberdade de crenca e de culto,
traz consigo a complexa questdo, tdo antiga quanto o proprio homem, das relagdes entre religiao
e Estado. Conforme demostrado no ponto anterior, o Estado, através do direito, deve tutelar as
liberdades de crenca e culto, as quais fundamentam, sintetizam e transformam a diversidade
cultural do pais. O ultimo ponto desta pesquisa quer abordar as relagdes entre o Estado e o
privilegiado fendmeno cultural, que ¢ a religido, em base a uma analise do art. 19 da
Constituicao Federal de 1988. Relacdo que deve ser guiada por dois principios basicos, os quais
estdo presentes no supracitado artigo: o principio da ndo confusdo e o principio da colaboragao.

O art. 19 da Constituicdo Federal de 1988, objeto de analise deste ponto da pesquisa,
encontra precedentes em todas as Constituigdes Federais desde a supramencionada
Constitui¢do de 1891. O art. 11 desta Constitui¢do determina: “E vedado aos Estados, bem
como a Unido: (...) § 2° estabelecer, subvencionar, o exercicio de cultos religiosos” (Cf.
MENDES DE ALMEIDA, 1958, p. 571). O § 7°, do mesmo artigo, determina: “nenhum culto
ou igreja gozara de subvengdo oficial, nem terd relagdes de dependéncia ou alianca com o
governo da Unido ou dos Estados” (Cf. MENDES DE ALMEIDA, 1958, p. 571).

A Constitui¢do Federal de 1934 acrescenta a ressalva, presente no art. 19 da
Constituicao vigente, de colaboracdo para o beneficio publico ou coletivo. O art. 17 da
Constitui¢ao de 1934 determina: “E vedado a Unido, aos Estados, ao Distrito Federal e aos
Municipios: (...) III — ter relagdo de alianca ou dependéncia com qualquer culto ou Igreja sem
prejuizo da colaboragdo reciproca em prol do interesse coletivo” (MENDES DE ALMEIDA,
1958, p. 607).

O art. 19 da Constituicao Federal de 1988, em conformidade com as Constitui¢des

Federais que a precederam, determina:
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Art. 19. E vedado a Unido, aos Estados, ao Distrito Federal e aos
Municipios:

I — estabelecer cultos religiosos ou igrejas, subvenciond-los,
embaracar-lhes o funcionamento ou manter com eles e seus
representantes relagdes de dependéncia ou alianga, ressalvada, na
forma da lei, a colaboragdo de interesse publico.

O principio da separacdo entre Estado e religido ¢ uma das grandes conquistas da
modernidade e representa a supera¢do do modelo da confusdo ja citado nesta pesquisa. Pelo
principio da ndo confusdo, o Estado ndo adota qualquer religido e, em beneficio das proprias
instituicdes religiosas, ndo se pronuncia sobre questdes de indole exclusivamente religiosas, o
que exclui aquilo que a Constitui¢do Federal designa como subvencionar e embaragar o
funcionamento.

No Estado laico uma religido ndo pode ser favorecida em detrimento da outra. O
principio da ndo confusdo deve prevalecer. Todavia, conforme demonstrado no primeiro topico
desta pesquisa existe uma conexdo de origem e causa entre religido e cultura. A religido
fundamenta, sintetiza e cria (transforma) culturas. A reciprocidade e a complexidade das
relagdes religido e cultura embaralham as ja, por si mesmas também complexas relagdes entre
Estado e religido.

Circunstancias historicas particulares determinam, sem negar a laicidade do Estado
Brasileiro, a prevaléncia a nivel social, politico e, inclusive juridico, de determinada religido
sobre as demais. No caso, especifico do Brasil, circunstancias histdricas que remontam ao
descobrimento explicam o porqué de uma cultura predominantemente catolica que,
necessariamente, ¢ chancelada pela propria ordem juridica. Tragos provenientes da Igreja
Catolica Apostolica Romana foram incorporados a vida da sociedade brasileira. A maior parte
dos feriados legais esta relacionado ao catolicismo: carnaval, pascoa, corpus christi, Nossa
Senhora Aparecida, finados, natal. Além disto, se tém o descanso semanal do domingo, o
calendério semanal, os nomes de origem cristd dos estados e municipios brasileiros.

Uma polémica ja ocorrida na Europa e frequentemente, também, debatida por juristas
brasileiros diz respeito ao uso de simbolos religiosos em locais publicos, em modo especial o
crucifixo. Alguns juristas se manifestam contrarios a tais praticas em nome da laicidade do
Estado brasileiro. A liberdade de crenca da minoria que ndo se vé representada por estes
simbolos ndo estaria sendo respeitada (Cf. TARAOKA, 2010, p. 237).

Esta posi¢do ndo ¢ compartilhada por outros eminentes juristas bem como pela maioria
dos ministros do Supremo Tribunal Federal. Na sua tese de doutorado intitulada: A Liberdade

Religiosa no Direito Constitucional Brasileiro, Thiago Massao Cortizo teraoka alerta sobre:
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No Brasil, no ambito do Conselho Nacional de Justica, ha
jurisprudéncia no sentido de que os simbolos religiosos ndo devem
ser obrigatoriamente retirados dos diversos tribunais. Com excecdo
do relator, todos os ministros entenderam que os objetos seriam
simbolos da cultura brasileira e que ndo interferiam na
universalidade e imparcialidade do Poder Judiciario. Também
Gilmar Mendes, do STF, ja manifestou, em entrevistas, que ha “certo
exagero” naqueles que pretendem a retirada de crucifixos nos
tribunais. Na doutrina, José Levi Mello do Amaral Junior esta entre
os que defendem a manutenc¢do do crucifixo no Supremo Tribunal
Federal, por motivos culturais e artisticos (TARAOKA, 2010, p.
237).

Conforme exposto na primeira parte deste topico, o art. 215 determina que o Estado
deve defender e valorizar o patrimonio cultural brasileiro. O art. 216 afirma que, dentre outros,
constituem patrimonio cultural brasileiro as criagdes artisticas, as obras, objetos, documentos
referentes a memoria dos grupos formadores da sociedade brasileira. Os ministros do Supremo
Tribunal Federal, assim como o Tribunal dos Direitos Humanos em Estrasburgo, consideram
que os referidos objetos sdo simbolos da cultura brasileira.

A Igreja Catdlica acompanhou todo o processo de descobrimento e colonizagao do
Brasil e foi agente privilegiado, nos erros e nos acertos, de todos os periodos da historia politica
da nagdo. Conforme demostrado no primeiro tdpico, a religido ¢ a manifestagdo cultura que
fundamenta e sintetiza todas as demais. Logo, os simbolos religiosos representativos da historia
de um pais, que tornam possiveis e sintetizam todos os demais simbolos devem,
necessariamente, ser tutelados pelo Estado e pela ordem juridica. A categoria de simbolos de
todos os simbolos culturais, hoje aplicada, em modo especial, aos simbolos religiosos catélicos,
poderd, diante de transformagdes culturais, possibilitadas, sempre, pela propria religido, ser
aplicada aos simbolos de outras denominagdes religiosas. A religido transforma a cultura e os

simbolos religiosos, independentes da denominacdo, serdo sintese e simbolo das

transformagdes culturais.

4. CONCLUSAO

Homem religioso e religido sdo os dois lados de uma mesma realidade. A religido
como manifestacdo social do ser religioso do homem pode ser definida como manifestagao
simbolica da vida humana tanto no seu aspecto individual-subjetivo quanto no aspecto social-
comunitario. Aqui simbolo ndo ¢ compreendido como mera representacdo exterior, mas como
realidade que contém e realiza aquilo que simboliza. Neste sentido a religido ¢ cultura, pois

assim como esta sobrevive como representacdo simbolica das diferentes dimensdes da vida
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humana e ¢ transmitida de geracdo em geracdo por meio da apreensdo. A religido ¢ simbolo, a
cultura ¢ simbolo, a religido ¢ cultura. Todavia, pelo fato da religido estar ligada a cosmovisao,
os simbolos religiosos se tornam simbolos dos simbolos. O sistema simbolico da religido
fundamenta, sintetiza e transforma os demais sistemas simbolicos.

Desde que existe o homem existe a sociedade, desde que existe a sociedade existe o
direito. A religido, conforme supracitado, e manifestacdo social do ser religioso do homem. A
religido diz respeito ao homem e diz respeito a cultura. Portanto, a cultura, a religido enquanto
cultura e a religido como fundamento e sintese da cultura dizem respeito ao direito. O direito
deve tutelar e difundir a cultura religiosa para através dela continuar a defender e difundir todas

as demais manifestagdes culturais.
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