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A proposta das reflexdes que se seguem ¢é tentar delimitar o
terreno para que se possa avaliar o sentido atual das perguntas
que Kant formulou a consciéncia de seu tempo, ha pouco mais
- de duzentos anos. Em primeiro lugar: o que significa esclareci-
mento? E ainda: pode-se dizer que vivemos uma época
esclarecida ou em esclarecimento?

Sem escamotear a dificuldade da empreitada, gostaria de re-
tomar o sentido kantiano da convicgdo, numa possibilidade de
ampliagéo do conhecimento humano e do aperfeicoamento das
instituicoes politicas. Convicgoes estas que em Kant nunca se
desligaram de um uso progressista da razdo em seu poder de

critica do preconceito, da submissao a opinido média e do uso
mecénico do pensamento.

A atualidade do espirito kantiano ¢ atestada, entre outros, por
Paul Ricoeur, que em Tarefas do Educador Politico aponta para o
papel duplo do intelectual, que deve, por um lado, procurar man-
ter vivos aspectos da tradicao cultural que merecem ser conser-
vados, como o sentido ético de justica, a luta por uma democra-
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cia econdmica, a promo¢ao de um liame vivo com o legado cul-
tural, e, por outro lado, tentar exercer uma critica atenta a tudo
aqguilo gque, nas sociedades de alta tecnologia e consumo simbé-
lico veloz de mercadorias culturais, vem a se pér como esqueci-
mento dos fins de solidariedade e aperfeicoamento institucional,
do sentido ético da tradi¢ao e da profundidade de nosso legado
espiritual.

Ricoeur poderia, neste sentido, fazer eco as palavras do Rabi-
no Leo Baeck, segundo o qual “ndo ha nada mais triste do que o
siléncio”, ou de Primo Levi, para quem o mal é aquilo que se
multiplica com mais facilidade neste nosso mundo, bastando para
isso “nao ouvir, ndo ver, nao falar”.
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Com Ricoeur damos um salto até nosso tempo. Com Leo Baeck
e Primo Levi introduzimos a tematica do mal, do mal politico em
sua expressao mais extrema, a Shoa. Que sentido ha em falar de
razao, de humanidade e de moral apds Auschwitz? Penso que
esta questao é a retomada daquelas questdes kantianas sobre o
sentido e a efetividade do esclarecimento.

Ha um pensador contemporéneo, profundo admirador de Kant
(seus seminarios em Frankfurt eram organizados da seguinte
maneira: semestres de inverno sobre Kant, semestres de verao
dedicados a Hegel), que, realizando uma critica séria de aspec-
tos do pensamento kantiano, tentou dar prosseguimento a con-
vicgao kantiana de que os homens podem sair da minoridade em
que se encontram através de um uso autdbnomo do pensar, do
exercicio da razdo em todas as questoes que interessam aos
homens desde sempre, como da possibilidade da extenséo real
da liberdade. '

Theodor Wiesengrund Adorno € um filésofo pds-kantiano, e




seu encaminhamento das questdes sobre o esclarecimento o si-
tuam dentre aqueles pensadores de nosso tempo que procura-
ram, ao invés de acenar com promessas de felicidade ou justifi-
cacdes do existente, continuar a marcha do pensamento (do es-
clarecimento), entre a convicgdo e a critica. Esta é a nossa tese,
que deve ser justificada. .

E o0 argumento comega aqui: continuar o esciarecimento, hoje,
é apontar os mecanismos que tornam uma sociedade injusta,
uma ideologia irracional, um pensamento tributario de uma ante-
rior limitacao. O esclarecimento hoje nao tem outras armas do
que a critica (convicta de sua necessidade) do existente fixado
em relagOes de dominagao, do pensamento tolhido em sua di-
mensao de alteridade em relacdo ao positivo, da liberdade e da
autonomia interrompidas em seu processo de efetivacao.

O esclarecimento, nesse sentido, é 0 contrario do esquecimento
e do siléncio, que implicam uma auto-renlincia da razao em pen-
sar 0s seus objetos. A conviccao kantiana de que o homem é
diferente de todas as coisas que existem, de que é algo essenci-
almente diverso de uma automatische Bratenwende, de uma
maquina de assar, € o sentido da critica a conversao do esclare-
cimento a sua vertente meramente instrumental.
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A idéia de progresso ligava-se, para a filosofia do esclareci-
mento, a idéia de humanidade como fim Ultimo a ser perseguido
pelos esfor¢os de uma razao que se aplicava em livrar os ho-
mens da coercao das for¢as da natureza, bem como da supers-
ticao mitica. A idéia de humanidade era tida como o centro con-
vergente dos caminhos do pensamento e da pratica dos homens,
na medida em que continha em si a nogdo de uma liberdade
essencial do género humano, a ser atualizada no mundo social
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de maneira cada vez mais efetiva. Foi assim, por exemplo, que
Hegel concebeu a histéria como o progresso da consciéncia da
liberdade.

Se a idéia de progresso ligava-se a idéia de uma humanidade
plenamente realizada, essa nogao implicava conjuntamente: 1) a
idéia de uma universalidade (pelo menos potencial) a que podi-
am pertencer de direito todos os homens, bem como 2) a idéia
de uma perfectibilidade intrinseca do género humano. Rousseau
e Kant foram dois dos maiores representantes dessa consciéncia
esclarecida.

Foi assim que, para a grande filosofia do século XVIll - e para
seus herdeiros no século XIX, como Marx, que colocou a idéia de
emancipacao no centro de sua filosofia, ou, no século XX, para
Adorno e Horkheimer, com sua critica da razao instrumental -, a
razao seria o poder de criar condi¢ées novas para a vida huma-
na. Vemos isto, por exemplo, na doutrina kantiana da esponta-
neidade como a faculdade dos comecos. Para essa filosofia, pre-
ocupar-se com 0 1ovo, Com O progresso, € preocupar-se com a
livre promogéao das potencialidades humanas.

Liberdade que deve ser entendida em dois sentidos essenci-
ais. Num primeiro sentido, trata-se da liberdade em relacao as
pressbes da natureza. Tornar-se livre, nesse sentido, significa sa-
ber proteger-se da forca dos elementos naturais (as chuvas, as
inundacbes, as secas, etc), bem como saber tirar o melhor pro-
veito dos mesmos (através das técnicas de plantio, de criacao de
animais, de utilizagao de energia, etc). Num segundo sentido,
nao menos essencial, trata-se da liberdade em relacdo a violén-
cia de origem social.

Tornar-se livre significa, nesse nivel, saber organizar a convi-
véncia dos homens de modo a restringir o uso da violéncia (as-
sim, o direito surge e se desenvolve como forma de organizar a
reparagdo das quebras do contrato social), bem como saber
promover instituicdes capazes de realizar uma partilha justa de



direitos e deveres, de bens e responsabilidades (é assim que
adquire sentido a idéia de democracia como o Unico regime
politico capaz de assegurar a expressao nao-violenta das de-
mandas sociais).

Teria a idéia de progresso criada pela filosofia perdido a sua
forca? Esta pergunta comporta uma dupla resposta e ainda uma
nova pergunta. As respostas imaginaveis seriam: 1) sim, esta idéia
perdeu sua forga, na medida em que o século XX concentrou
suas energias e esfor¢os no avango da ciéncia e da técnica, bus-
cando a liberdade no sentido primeiro (liberdade da natureza),
mas deixando em segundo plano a realizagéo da liberdade no
sentido segundo (liberdade da violéncia social); 2) nao, a idéia
de progresso nao perdeu sua forca, uma vez que o mundo co-
meca a tomar consciéncia, do fato de que um preco muito alto foi
pago por um tal desequilibrio, momento em que, também, as
idéias de direito e de democracia ganham uma aprovagao cada
vez mais efetiva.

Por sua vez, uma nova pergunta surge: como retomar a idéia
de um equilibrio entre, por um lado, as forgas da razéo orienta-
das no sentido do dominio da natureza, a técnica e a ciéncia, e,
por outro lado, os poderes da razao voltados para a limitagado da
violéncia, para a promogéo da justica e da liberdade?
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Temos aqui um aporte de convicgbes nada desprezivel para
qualguer pensador filiado ao espirito do esclarecimento: univer-
salidade (potencial, como fim) da nocdo de homem,
perfectibilidade do ser humano e da sociedade, razdo como fa-
culdade de criar o novo. Adorno nao desdenha dessas convic-
¢oes, ao invés do que a imagem vulgar do nosso autor acredita.
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Muito pelo contrario, é por acreditar seriamente nelas que sub-
mete tao duramente a critica qualquer pretensao de se estar a
vespera da produgao da utopia, de fim da histéria, de solugao de
todas as contradigbes histéricas.

Adorno aponta o que héa de irracional e de imoral em tais pre-
tensdes. Irracional: o procedimento de parar com a critica; de
cultuar a atividade por si mesma; de reduzir a complexidade do
real a um ou a uns poucos principios de racionalizagéo. imoral: o
procedimento de pensar a moral com os olhos da operagao, da
fungéo, da administragao racional de meios; a redugao da nogao
de autonomia e de escolha ao modelo do consumo; o
equacionamento da vida moral, da experiéncia dos valores em
termos de subsuncao a principios sem histéria e sem atencao a
particularidade das situagoes.

Para que seja possivel retomar as questoes kantianas em nos-
so préprio tempo, & preciso tentar reconstituir os percursos da
razédo depois de Kant. Adorno, no livro escrito em conjunto com
Max Horkheimer, Dialética do Esclarecimento, propbe, no capitu-
lo Juliette ou esclarecimento e moral”, uma fenomenologia da
auto-rendncia crescente da razao em pensar o mundo da experi-
éncia moral. Essa demissao voluntaria da razdo da esfera dos
valores se faz, na verdade, como uma redugao da dimenséo auto-
reflexiva do pensamento, a razado (Vernunft), ao seu aspecto me-
ramente operatorio, o entendimento (Verstand).

O ponto histérico-sistematico de Adorno é tentar mostrar como
o esquecimento da dimenséo do sentido e da finalidade das agbes
humanas, como produto de um processo de desmitologizagao
do mundo levado a cabo pelo esclarecimento, ira levar a resulta-
dos antiesclarecedores: ao pensamento mecanico, ao culto do
poder que culmina no fascismo, a justificagao da desigualdade
social e da falta de liberdade.

O esclarecimento, segundo Adorno e Horkheimer, € um pro-
cesso de apreensao conceitual do mundo com vistas a liberagao




da submissdao do homem & natureza. Segundo as duas teses
basicas da Dialética do Esclarecimento, em primeiro lugar, 0 mito
ja é esclarecimento, na medida em que persegue uma unidade
de pensamentos, um principio de explicagao do mundo, uma dis-
tancia com relagao a pura natureza, uma superagcao do medo
diante das forgas do universo.

Além disso, ha a tese segundo a qual o esclarecimento porta
intrinsecamente um elemento de mitologia, na medida em que
se constitui sempre elaborando um espago de alteridade absolu-
ta, um “fora” de desrazao, de loucura, de natureza nao-elaboravel
—bem como traz em si a tentagao de absolutizar o seu elemento
de projecéo, de antropomorfismo, esquecendo-se do momento
objetivo presente na propria constituigao do sujeito e do pensa-
mento.

Toda a argumentacao de Adorno e Horkheimer a respeito do
modo como o esclarecimento, depois de Kant, dissolve o que ha
de mais relevante para a experiéncia moral — o somatismo da
experiéncia da dor e das paixdes; a singularidade da experiéncia
do juizo, que tem sempre que decidir entre principios; a
irredutibilidade da experiéncia do sentido — é um desdobramento
dessas duas teses sobre o imbricamento entre mito e esclareci-
mento. Penso que sera interessante reconstituir, em seguida, al-
guns de seus pontos de articulacao.

5

Adorno e Horkheimer iniciam sua argumentacao apontando
para o fato de que as filosofias morais da modernidade apresen-
tam-se como tentativa de fundar racionalmente a moral apés a
dissolugéo da ordo medieval e seu arcabougo teolégico. E preci-
S0 encontrar uma seguranca moral frente aos “espacos infinitos”
e o “siléncio eterno” que se abrem entio. Essa tentativa encon-
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tra-se em Kant, por exemplo, com sua no¢éo da lei do dever como
fato da razdo. A moral, assim, é desvinculada tanto da forca bruta
como do interesse utilitario.

Aimoralidade é criticada por Kant como o “nada” que deve ser
expulso pelarazdo (ADORNO; HORKHEIMER, p. 84). Mas, como
pensar o dever sob a figura de uma razao formalizada? Se o es-
clarecimento, com Espinosa, por exemplo, expulsa da filosofia
moral as paixdes, considerando-as como “questao de linhas, pla-
nos e volumes”, como pode ele dar conta da dimenséo moral dos
sentimentos (COMO 0 amor e respeito reciproco, de que falava
Kant)?

E o Marqués de Sade que vai mostrar com mais radicalidade o
entrelacamento entre razdo subjetiva (dos meios, da
autoconservacao) e a desconsideragdo pelo sujeito, manifesta
na violéncia contra sua porgao natural e mesmo por suas deman-
das civilizacionais. A raz&o esclarecida unicamente no sentido da
ciéncia persegue o ideal da autoconservagéo e assim é naturali-
zada, perdendo a perspectiva dos fins, do sentido da cultura e
das atividades humanas. A industriosidade, o culto da atividade
desenfreada, que s6 em si mesma tem seu sentido, passa a ser o
modelo da cultura, do pensamento, das relagbes humanas.

O Marqués de Sade da testemunho claro disso em suas
journées, nas quais as posi¢cbes corporais sao rigorosamente
demarcadas. E assim que a administragcdo e a unidade do siste-
ma tornam-se principios sob os quais “o esquema da atividade
pesava mais do que seu conteldo” (ADORNO; HORKHEIMER, p.
87). O pensamento é identificado como o planejamento e a orga-
nizagao, e o prazer é rebaixado a adaptacao ao poder, a domina-
cao. No tempo livre, o lazer é formalizado e converte-se num es-
quema sem sentido.

A razado subjetiva, formalista, consuma paradoxalmente uma
reducdo do humano ao natural, ao banir toda perspectiva dos
fins. Assim ela se mostra afim a dominagao:




“A razao se mostra, formal como é, a disposi¢cao de todo inte-
resse natural. O pensamento torna-se um puro e simples érgdo
e se vé rebaixado a natureza. Para os governantes, porém, os
homens tornam-se uma espécie de material, (grifos meus) como
o é a natureza inteira para a sociedade” (ADORNO;
HORKHEIMER, p. 86).

O interesse do mais forte € identificado com a justica, o bem e
a razao, na perspectiva do principe imaginado por Sade. Assim,
a razao subijetiva converte-se em mitologia do sujeito. O mundo
torna-se o cenario de uma autoposicao abstrata de um sujeito
capaz de dissolver toda objetividade. Essa poténcia dissolvente
da razéo ir4 corroer seus proprios fundamentos, quais sejam, os
potenciais cognitivos de um sujeito cada vez mais separado de
sua natureza interna (os afetos, as paixdes) e da natureza exter-
na (pela forma possivel da experiéncia estética do belo natural).
E a economia de mercado que ir4 selar o abandono da razao ao
funcional e ao distanciamento da elaboragao dos fins (ADORNO;
HORKHEIMER, p. 88).

Isso tem conseqléncias importantes para a moral, pois, “se
todos os afetos se valem, a autoconservagdo — que domina de
qualquer modo a figura do sistema - parece constituir a fonte
mais provavel das maximas da acao” (ADORNO; HORKHEIMER,
p. 89). Sade tem o mérito de nao fazer o jogo da conciliagao,
denunciando, por sua vez, “a sociedade como o principio des-
truidor”; a ordem burguesa como o sistema do horror que, ao
cabo, destréi o universal e o particular; as sociedades como os
individuos (ADORNO; HORKHEIMER, p. 89). A posicao da
autoconservagao como a unica finalidade legitimavel da razéo
termina por selar a sua autodestruicdo: “a razao pura tornou-se
irrazao, o procedimento sem erro e sem conteudo” (ADORNO;
HORKHEIMER, p. 89).

~ Essa razao desvinculada de contetidos é o oposto da nogéo
de uma razao objetiva, expressa, por exemplo, na filosofia
especulativa alema, na “idéia de uma associagdo de homens
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livres” (ADORNO; HORKHEIMER, p. 89). A utopia é deslegitimada
pela idéia funcionalista da razao. Se o combate da razao subje-
tiva a metafisica da natureza desvendou o substrato classista
das sociedades tradicionais (expresso, por exemplo, na
escolastica), a razdo inteiramente formalizada perdeu a capaci-
dade de pensar a moral, a hierarquia dos valores (ADORNO;
HORKHEIMER, p. 89).

Essa incapacidade se encontra, por exemplo, na
desqualificagado cognitiva dos sentimentos, da religido e da arte.
Gesto que, na verdade, consuma uma autolimitagdo da razéo e
uma renuncia a uma parte significativa da experiéncia:

“Sob a aparéncia dessa hostilidade, o sentimento e, no final das
contas, toda expressao humana e, inclusive, a cultura em geral
sdo subtraidos a responsabilidade perante -0 pensamento, mas
por isso-mesmo se transformam no elemento neutralizado da ratio
universal do sistema econ6mico que ha muito se tornou irracio-
nal” (ADORNO; HORKHEIMER, p. 90).

O esclarecimento € desmitologizagdo. Nesse sentido ele é
destruidor, desenraizante, deslocador das antigas tradi¢des.
Todo progresso civilizador, assim, é recalque de costumes an-
teriormente tradicionais. Este processo sela o entrelacamento
entre civilizagao e destruicao, bem como entre esclarecimento
e mitologia. Pois o0 esclarecimento sempre coloca novas mito-
logias no lugar das antigas. Todo desencantamento, toda dis-
solugdo de devotamentos miticos, reverte em mitologia, na
medida em que se abandona a dominag¢ao. Pois, se a razao
desmitologizante “elimina tudo aquilo que é intrinsecamente
obrigatério, essa eliminagao permite a dominagao decretar e
manipular soberanamente as obriga¢gdes (grifo meu) que lhe
sao adequadas em cada caso” (ADORNO; HORKHEIMER, p.
91). O carater moral da obrigagao, a normatizagao das condu-
tas, 0 sentido humano da praxis, sao aspectos expressivos que
o esclarecimento acaba por atrelar ao esquema vigente da pro-
ducdo. Ele o faz neutralizando seu sentido, tornando-os con-




ceitos ininteligiveis. Estd completado o processo de
formalizagdo da razao e a autodissolugao do esclarecimento
(ADORNO; HORKHEIMER, p. 91).

E assim que Sade vai ao encontro de Kant, ao eliminar toda
matéria afetiva como principio para a agdo. Ao cultuar a apatia
(liberdade das paixdes como moveis da acao), o autodominio, a
dureza para si e para os outros. A virtude em Kant contém o “man-
damento de submeter todos os seus poderes e inclinagdes ao
poder (da razao), por conseguinte o0 mandamento do dominio de
si mesmo, que se acrescenta a proibicao de levar-se por suas
emocoes e inclinagdes (o dever da apatia)” (ADORNO;
HORKHEIMER, p. 93), enquanto para Sade toda justificagcao da
acao pela sensibilidade é afastada, como diz o0 personagem
Clairwill: “Minha alma € dura, e estou longe de achar a sensibili-
dade preferivel a feliz apatia de que desfruto”> (ADORNO;
HORKHEIMER, p. 94).

Sade vai ao encontro-de Nietzsche, por outro lado, ao pro-
clamar a critica da religiao como necessidade naturalista de
regeneracao dos poderes vitais. O formalismo da razdo subje-
tiva vai andar de par com o elogio da inversao de valores, da
transgressao e do crime. E assim que “o credo de Juliette é a
ciéncia. Ela abomina toda veneracgao cuja racionalidade nao
se possa demonstrar: a fé em Deus e em seu filho morto, a
obediéncia aos dez mandamentos, a superioridade do bem
sobre o mal, da salvagdo sobre o pecado” (ADORNO;
HORKHEIMER, p. 94).

Paradoxalmente, a furia desmitologizante de Sade (e de
Nietzsche) culminard numa atragao pela brutalidade, pela violén-
cia recalcada pela civilizagao (ADORNO; HORKHEIMER, p. 92), e
€ quando “ela (Juliette) se vé atraida pelas reagbes proscritas
pelas lendas da civilizagao” (ADORNQO; HORKHEIMER, p. 94).
Uma ansia pelo retorno daquilo que havia sido recalcado pelo
tabu civilizacional. E assim que a Genealogia da Moral (bem como
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a obra de Sade) mostrar-se-& como elogio da forga, da vontade
de dominacéao, da superioridade moral do mais forte.

A desigualdade de forcas € o que ha de mais natural, e é assin
que ela é glorificada por Nietzsche e Sade. Antes de Nietzsche
Sade podera dizer: “Nao é como se a mosca tentasse se asse
melhar ao elefante? Forca, beleza, estatura, eloquéncia: nos
primérdios da sociedade, essas virtudes eram determinantes
quando a autoridade passou para as maos dos dominantes™
(ADORNO; HORKHEIMER, p. 95). O existente ¢ justificado, e ¢
forga identificada a virtude.

Ao naturalizar a moral, Sade proclama: “Sera natural que o ho.
mem a quem tudo convida a fazer o mal seja tratado como ¢
homem a quem tudo impele a se comportar com prudéncia?”™
(ADORNO; HORKHEIMER, p. 96). Se a lei da natureza é a lei dc
mais forte, a “falta moral” sera identificada com a fraqueza dos
instintos vitais, a mesma que é responsavel pela instituicao de
moral como represdlia (dos fracos) e constrangimento da nature
za. Natural, portanto “justo”.

A inversao nietzschiana enconira-se ja em Sade: “Na verdade
nao sao as represalias do fraco contra o forte que estao na natu
reza; elas ai estao no moral, mas ndo no fisico (...) mas o que
verdadeiramente, esta nas leis dessa mae sabia é a lesdo do fra
co pelo forte (...) ele ndo precisa se revestir, como o fraco, de un
carater diferente do seu: ele s6 coloca em agao os efeitos de un
carater que recebeu da natureza.

Por isso, tudo o que dai resulta é natural: sua opressao, sua:
violéncias, suas crueldades, suas tiranias, suas injusti¢as... sdo
pois, puras como a mao que as gravou (...) Nao tenhamos
pois, escrupulos quanto ao que podemos tomar do fraco, poi
ndo somos nés quem cometemos o crime, é a defesa ou ¢
vinganca do fraco que caracteriza o crime”® (ADORNO
HORKHEIMER, p. 96).

Raz&do como autoconservagéo, natureza como matéria da domi
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nacao, moral como for¢a: “Depois que a ordem objetiva da nature-
za foi posta de lado a titulo de preconceito e mito, s restou a
natureza enguanto massa de matéria” (ADORNQ; HORKHEIMER,
D. 96). Toda resisténcia ao existente, todo impulso utdpico, & bani-
do em nome do positivo, pois, “mesmo que o formalismo da razéo
a impega de proporcionar a humanidade um modelo necessario,
ela tem sobre a ideologia mentirosa a vantagem da factualidade”
(ADORNO; HORKHEIMER, p. 96).

6

Devemos a Hegel a ligdo de que pensar verdadeiramente uma
coisa nao é considera-la a partir de principios exteriores a ela,
mas segundo a sua racionalidade interna. Nesse sentido, consi-
derar a moral, as paix6es e corpo a partir de critérios exteriores e
funcionalistas é perder de vista a complexidade da experiéncia
humana do sentido.

E assim que Adorno propde uma recuperagdo, em sentido
iluminista, da nogao de consciéncia infeliz, do jovem Hegel. So-
mente essa negatividade interior ao pensamento e a experiéncia
moral seria capaz de sinalizar o sentido esquecido do esclareci-
mento, e assim poder iniciar sua efetivagao como maioridade.

Pois o pensamento préprio, desvinculado aos usos mecanicos
de uma razao formalista sera aquele capaz de reconhecer em si
o motivo de uma natureza interior dominada, de um espirito avil-
tado pela sua ideal separagao do corpo, de uma sociedade limi-
tada pelo interesse da autoconservagido através da destruicao
dos lagos de convivéncia. Paradoxalmente, no momento em que
Adorno recupera o sentido deste conceito hegeliano, pode-se ler
a afirmagédo mais enfatica de uma esperangca numa praxis
transformadora do existente:
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6. No original: “unglickli-
ches BewuBtsein, ist kei-
ne verblendete Eitelkeit
des Geistes sondern ihm
inharent, die einzige au-
thentische Wiirde, die er
in der Trennung vom Leib
empfing. Sie erinnert ihn,
negativ, an seinen lei-
bhaften Aspekt; allein
daB er dessen fahig ist,
verieiht irgend ihm Hoff-
nung... Darum konvergi-
ert das spezifisch Mate-
rialistiche mit dem Kritis-
chen, mit gesellschaftili-
ch verdndernder Praxis”
(ADORNGO, p. 203).

a consciéncia infeliz ndo é nenhuma cega vaidade do espirito, ma:
sim lhe é imanente, sua dignidade auténtica, que lhe ¢ legada ni
separagao do corpo. Ela Ihe recorda, em negativo, seu aspect
corpéreo. Somente se é capaz disto, permanece a sua esperan
¢a... Assim convergem o especificamente materialista com o criti
€0, com a praxis socialmente transformadora (ADORNOQ, 1972, p
6
203) .

A filosofia hoje ndo apresenta mais nenhuma utopia. Mas issc
nao significa que ela renuncie ao seu momento utdpico, que lhe
é imanente, enquanto o pensamento se distancia da mere
positividade. Nesse sentido, continuar o trabalho do esclareci:
mento pensado por Kant seria, sem esbogar um estado futurc
pacificado, tentar promover ativamente o fomento da conscién-
cia reflexiva, do pensamento autdnomo. E um ideal pedagdgico,
mais humilde, mas ndo menos esperancoso.
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ESCLARECIMENTO HOJE _

O artigo tem por objetivo propor uma nogédo de filosofia na qual esteja
presente o momento da negatividade do pensamento. A justificativa é
indicada por meio do recurso a reflexao de Kant sobre o
esclarecimento como tarefa infinita da razio. As teses filoséficas de
Adorno e Horkheimer a respeito dos conceitos de razdo subjetiva
(instrumental) e razao objetiva (critica), desdobradas no seu
comentario de Kant, Sade e Nietzsche, permitem uma retomada do
conceito de esclarecimento numa dimenséo politica e pedagdgica,
marcada pela recusa ao positivismo e a conformidade ao poder.

Palavras-chave: Esclarecimento; Kant; razao; Adorno/ Horkheimer;
negatividade

UNDERSTANDING TODAY

The article aims to propose a philosophy notion in which lies the
present moment of thinking denial. The justification is indicated by
relying on Kant's reflection about understanding as an infinite task of
reason. The philosophical theses by Adorno and Horkheimer regarding
the concepts of subjective reasoning (instrumental) and objective
reasoning (criticism), as extended in their comments about Kant, Sade
and Nietzsche, make it possible to retake the concept of
understanding under a political and pedagogical dimension marked by
a refusal to positivism and a conformity with power.

Key words: Understanding; Kant; Reason; Adorno/ Horkheimer; Denial.

LA CONNAISSANCE AUJOURD’HUI

Cet article a I'objectif de proposer une notion philosophique qui inclut le
moment de la négativité de la pensée. Notre exposé se fonde sur le
recours a la réflexion sur la connaissance en tant que tache infinie de la
raison (Kant). Les théses philosophiques de Adorno et de Horkheimer a
propos des concepts de raison subjective (instrumentale) et raison
objective (critique) développés dans les commentaires sur Kant, Sade
et Nietzsche, permettent de reprendre le concept de connaissance
dans une dimension politique et pédagogique marquée d’un refus du
positivisme et de la conformité au pouvoir.

Mots-clés: Connaissance; Kant; raison; Adorno; Horkheimer;
négativité.
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